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Vilka historiska, filosofiska och religibdsa rotter
har begreppet samvete? Tage Kurtén skriver.

Ibland kan vi mota tanken att politik inte
har desto mer med moral att gora. Lika-
ren Paivi Rdsénen har suttit i riksdagen for
Kristdemokraterna sedan 1995. Hon var
partiordférande 2004—2015 och inrikesmi-
nister 2011—2015. Hon har gjort sig kéind som
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en person med starkt konservativa asikteri
vardefragor, bade i samhéllspolitiken och i
debatten inom lutherska kyrkan i Finland.
Bland annat dar hon abortmotstandare och
har motsatt sig homosexuellas rittigheteri
olika former.
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For Résdnen har det varit viktigt att betona ritten att hanvi-
satill samvetet i en rad frigorinom politiken. Varen 2024 mot-
satte hon sig ett lagférslag som ville hja procentgransen for
alkohol i dagligvaruhandeln, fran 5,5 till 8. Eftersom Kristde-
mokraterna satt i regeringen forutsattes hon stilla sig solida-
risk med regeringens forslag. Men hon hénvisade till en etable-
rad praxis i finldndsk riksdag att en enskild politikerivissa sa
kallade samvetsfragor ar fri att f6lja sitt samvete.

For ungefir tio ar sen sig Rasdnen, som vid den tiden var
minister, en annan anledning till att betona betydelsen avden
enskildes samvete. Den gangen géllde det abortlagstiftningen
i Finland. Hon forsvarade varje enskild ldkares eller sjukvéar-
dares ritt att avsamvetsskal vigra deltagaien abort, trots att
davarande lag inte medgav en sadan ritt (i praktiken forsok-
te man sannolikt trots allt undvika att tvinga nagon). Det hela
ledde till en intensiv debatt. Man ifrdgasatte att en medlem av
regeringen direkt uppmanade till lagbrott. Exemplet skiljer sig
fran alkoholfragan pa det sittet, att Rdsdnen har forsvarade
andra personers ratt att handla efter sitt samvete ocksi om det
gar emot lagen.

Exemplen drintressanta ur flera synvinklar. Rdsdnen gor an-
sprak pa att vara en politiker med uttalat kristna utgangspunk-
ter. Ar det kanske speciellt i religiosa sammanhang som samve-
tet spelar en avgorande roll? Att praxis i riksdagen gett utrymme
for samvetsfragor tyder trots allt p& att medlemmarna obero-
ende avreligios hemvist ser hanvisningar till samvetet som re-
levantaivissa fall. Vilka fragor som uppfattas som samvetsfra-
gor ar samtidigt rétt 6ppet.

FINNS DET ETT "RATT" SATT
. ATT FORHALLA SIG TILL ATT
NAGON VADJAR TILL SITT SAMVETE?

Filosofen Lars Hertzberg harien essiiAd Lucem 1—2/2005 fram-
hallit att samvetet ingér som en ofrdnkomlig del i det ménskliga
livet. Genom att mera ingédende forsoka forsta vart tal om sam-
vete fordjupar vi oss samtidigt i vad det vill siga att vi 4r mora-
liska varelser, tycks han hivda. Narvi talar om samvetet sa ger
viuttryck for oss sjidlva som moraliska varelser.

Ivar kultur hor trots allt inte diskurser kring begreppet sam-
vete till det mest centrala inom filosofisk etik. Till exempel Filo-
sofilexikonet (Bokforlaget Forum, Stockholm 1988) pa drygt 600
sidor tar inte upp samvete som enskilt begrepp.

Teologiska 6versiktsverk ger begreppet ett litet stérre utrym-
me, men inte heller de tycks se det som speciellt centralt. Det
hir arintressant bland annat for att ett grekiskt ord for samve-
te, syneidesis, tidigt moter i antik grekisk filosofi, medan nagot
motsvarande ord inte finns i den judiska delen av Bibeln, det vill
siga i Gamla testamentet. ] kristen vokabulidr kommer ordet in
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i Nya testamentet, framf6r allt i Pauli brev. Det anses vittna om
den framvéxande kristna kyrkans mote med den grekisk-hel-
lenska kulturen.

Ocksa om inte samvetet som en sdrskild instans i ménniskan
lyfts fram i det tidiga judiska tinkandet, sa finns sjdlva saken
med pa andra sitt. En kind berittelse ar hur profeten Natan far
kung David att inse innebdrden avvad han gjort. David hade sett
till att officeren Uria stupade i krig sa att han sjdlvskulle kunna
gifta sig med Urias hustru Batseba. I berittelsen ses Natan som
Guds budbérare. David blir, via Natan, medveten om Guds rost,
och den résten anses sta dver israelernas maktiga kung.

Ocksd hos Sokrates stoter vi pa idén om en gudomlig rost, i
forsta hand som en demon (daimonion). Men hos honom far ros-
ten ndrmast karaktiren av nagot vardefullt, som finns innebo-
ende i minniskan.

Det gammaltestamentliga tinkandet i samlevnadsfragor kret-
sade trots allt i férsta hand kring lagen i form av tio Guds bud.
Buden sags som grund for det judiska folkets speciella férbund
med den Gud som skapat hela var tillvaro. Den roll som heli-
ga skrifter spelat i sdvél judendom som kristendom (och senare
ocksa i deras religiosa “kusin” islam) kom alltsa att placera in
moralforstielsen i ett storre sammanhang som gav etiken dess
mening, grundad i en gudom som star 6ver det rent ménskliga.

I det antika tinkandet finner vi hos stoikerna ett liknande
monsteriforestillningen om en, for alla ménniskor gemensam,
naturlig ratt somvi kan forutsétta, och vars innehall nirmast kan
nas med hjalp avménniskans fornuft. Har forutsitts inte nagon
overmansklig instans som naturrittens grund. Stoikerna beto-
nade snarast varje minniskas uppgift att leva i samklang med
den naturgivna ordningen.

I detvisterlaindska moraliska tinkandet stotervi sedan, allti-
fran vartiderdknings borjan, genomgiende pa en spinning mel-
lan den enskildas personliga kamp med sina handlingar, framti-
daellerredan gjorda, och en stark strivan hos varje makthavare
att sla fast yttre regler som skall faststilla moraliskt ratt hand-
lande. I14nga stycken tycks makthavarna varit de som dragit det
langsta straet — fram till och med vara dagar. Och den som har
makten tycks ogérna se att den enskilda skapar sig egna forestall-
ningar. Det hir har ocksé préglat de olika kristna kyrkornas liv.

Detvar knappast den enskildas samvete som i forsta hand lyf-
tes fram i de teologiska reflektionerna kring moral, nar det krist-
navisterlandet utvecklades under tvd tusen ar. Istéllet kretsade
mycket av moraltinkandet kring regler och bud.

Det gemensamma for de olika stromningarna ar att den en-
skilda manniskan och hens moral underkastas ett slags hogre
rattsinstans, som ges sista ordet nir det galler ritt och fel, gott
och ont. Vikan, med en formulering hos Lars Hertzberg, kanske
kalla den har moralforstaelsen for en juridisk modell. I en san
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modell dr det rdtt klart att den enskildes samvete understills na-
got utifran givet. Samvetet blir s& att sdga programmerat av en
utifrdn kommande instans.

Ett annat inslag i det tidiga grekiska tankandet, som ocksa
aterfinns i det kyrkliga tinkandet, finnervi 4 andra sidani ta-
let om dygder (drlighet, mod, godhet, tro, hopp, karlek). Hir
servi ett mojligt alternativ till tanken, att man bor leva enligt
utifrin stillda krav. Dygden handlar om olika karaktérsegen-
skaper. Men dygder har kunnat uppfattas pa olika sétt. De har
kunnat uppfattas som medel, som for till ratta handlingar. Men
de har ocksa kunnat forstds som ndgot som spontant visar sig
i en manniskas liv. Forstddd pa det senare sittet blir betonan-
det avdygder till ndgot helt annat 4n en etik som f6ljer den ju-
ridiska modellen.

Det drinte sé& svart att forstd att en juridisk moralforstaelse
genom arhundraden praglat mycket av kyrklig undervisning.
Da kristendomen blivit statsreligion pa 300-talet vivdes politik
ochreligion samman. Det 1ag ofta bade i kyrkans ochistatens
intresse att styra folket, inte bara genom yttre lagar, utan ockséa
inifran, genom moralundervisning. Den romerska kyrkan ut-
vecklade i sin sakramentsldra former som stopte manniskor-
na enligt en gemensam modell. Inte minst kravet pa regelbun-
den personlig bikt var ett maktigt instrument i den moraliska
fostran. Den gavutrymme for prasterna att savial moraliskt vag-
leda ivad som ir rétt och gott, som att handskas med indivi-
dernas moraliska skuld. Mdnniskan ansags behova ett utifran
upplyst samvete.

Det ar knappast ndgon tvekan om att de kyrkliga Ambetsba-
rarna hir spelat (och pa ménga hall i virlden fortfarande spelar)
enviktig mentalhygienisk roll. Men samtidigt har de kommit att
utova en allomfattande makt 6ver individernas liv.  den man
samvetets rost gjort sig hord, har det da i férsta hand handlat
om huruvida individen haft kinnedom om vad som dr ritt och
fel, samt hur den som gjort nagot fel skulle hela det som brus-
tit, och atervinna ett gott samvete.

Kan vi forsté att Risdnen gar emot det beslut som hennes
egen riksdagsgrupp kommit 6verens om att delta i? Eller att
hon, som ledande politiker och minister, talar for att en abort-
motstandare har rétt att stilla sig 6ver lagen?

For min del ar svaret klart. En enskild politikers protest mot
krav stillda i den grupp hen tillhér ar fullt begriplig. Den blir
till och med viktig, fér protesten paminner oss om att miann-
iskan ar en moralisk varelse.

Vad betyder det d& for oss idag att ménniskan dr en mora-
lisk varelse? I svaren pa den fragan finner vi samma spanning
som praglat var kultur fran dess borjan. Grovt giller det en tu-
delning mellan att uppfatta moral och etik som en slags kin-
nedom eller kunskap om ritt och fel (den juridiska modellen),
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och att finna att moral/etik ytterst géller den enskildas inre
stallningstagande.

Ivar tid finns det mycket som uppritthaller forestillningen
om moral som nagot utifran givet. Fram till mitten avigoo-talet
forknippades moralundervisningen i Finland, liksom i 6vriga
Norden, med kyrkan och kristen religion. Samtidigt praglades
utvecklingen under hela det férra arhundradet av manniskors
stravan att 16sgora sig fran det férmynderi som kyrkan ansags
sta for. Individen ville bli kvitt kyrkans makt. Det har lett till ett
alltmera sekulariserat samhadlle.

Frigorelsen kom trots allt att istillet bygga pa andra auktorite-
ter som tog den plats kyrkan tidigare haft. Det finns till exempel
undersokningari Sverige som visar hur den politiska diskursen
pa1960-70-talen 6vergav traditionella kristet firgade moralis-
ka termer nar man skulle motivera samhéllsférandringar genom
lagstiftning. Istédllet hdnvisade man till beteende- och samhalls-
vetenskapliga resultat. Kriminalvarden skulle till exempel inte
bygga pa skuldbeldggning och straff, utan pa socialpsykologiskt
motiverade insikter kring rehabilitering av socialt avvikande in-
dividertill vilanpassade samhéllsmedborgare. Joakim Molander
skrev ar 2002 en doktorsavhandling vid Abo Akademi om denna
svenska stravan att ersitta en moralisk bedémning av kriminel-
la handlingar med bedémningar utifran beteendevetenskapliga
resultat. Sekulariseringen har inte i sig inneburit att individen
blivit fri. En tidigare kyrklig auktoritet tycks nirmast ha ersatts
aven annan inommaénsklig auktoritet.

Den roll som férnuftet velat spela i den filosofiska etiken allti-
fran Platon, Aristoteles och stoikerna leveridag vidare inom sto-
ra delar av moralfilosofin. Centralt dr fortfarande tron pi en na-
turrdtt som vi med férnuftets hjalp anses kunna fa kunskap om.
Den férnuftiga ménniskan inser att hen bér underkasta sig den
naturgivna lag som pa det sittet lyfts fram. Var tids tal om méansk-
liga rattigheter byggervanligen pa en liknande férestillning om
en objektiv ratt. Men betonandet av fornuftet kan ocksa stanna
vid andra, konsekvens- eller pliktetiska resonemang angiende
vilka handlingsprinciper som kan férsvaras med rationella ar-
gument. Principerna framstar sedan som normativt bindande.

Det finns uppenbara likheter mellan dessa rationalistiska mo-
deller och envanlig forestéllning om etikens roll i en kristen tra-
dition. De bibliska religionerna har starkt betonat idén om Guds
eller Skapelsens lag. Denna uppfattas som given av Skaparen med
den naturgivna existensen. Det som kommer ut6ver det rent fi-
losofiska tinkandet ar konstaterandet att tillvaron ar tvetydig.
Allt arinte gott. Manniskorna goérvarandra ont, och ocksa natu-
ren utsitter oskyldiga manniskor for stora lidanden. Vi kan dér-
for inte rakna med att vi alla, i kraft av att vi 4r av Gud skapade
manniskor, vet vad som ar riatt och gott. Gud anses ha fortydligat
sinviljaiBibeln. Den anses darfor ge viktig vigledning. Vad den
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framvéaxande kyrkan sedan ansdg nédvan-
digt var teologer och praster som skulle utty-
da denna gudsvilja. Samvetet understilldes
kyrkan som Bibelns ritta uttolkare fram till
1500-talet och det ifragasattes vanligen inte.

Alla dessa former av etiska resonemang
aterspeglar pa olika sitt den juridiska mo-
dellen. Resonemanget kan ta sig uttryck i mer
eller mindre detaljerade framstéllningar an-
giende etiken och dess tillimpning. Det av-
gorande ir sjalva strukturen i resonemanget:
moral handlar om nagot utifran givet, yttre.
For att leva ritt, for att kunna leva med gott
samvete, skall man kénna till yttre principer
eller resonemang och tillimpa dem.

Justarkare vi forestéller oss att var moral
foljer en juridisk modell, desto mindre roll
kommer den enskildas samvete att spela. Is-
tillet kommervaraliviallt hogre grad att for-
mas av roster och krafter utifran som siager
hurvi skall leva.

Ifall vi, 4 andra sidan, ger varandra ratt-
en att st for avvikande standpunkter, med
hanvisning till det egna samvetet, sa forlo-
rar varje makthavare ett viktigt styrinstru-
ment: hdnvisningen till vad som en gang for
alla ar ratt och gott. Historien visar att den
instans som innehaft makten att avgora ritt
och fel fatt stora mojligheter att styra de un-
derstillda. Om samvetet tillats sta for nagot
annat sd minskar mojligheten till oinskrankt
inflytande.

Martin Luther (1483-154.6) hortill dem som
bidragit till att befria de enskilda samvete-
na i Europas historia. Han 6versatte Bibeln
till folkspraket och vanliga manniskor fick
dérigenom chans att na fram till en livsf6r-
staelse pa egen hand. Med det f6ljde en tyd-
ligare mojlighet att se varje manniska som
en moralisk varelse med eget ansvar. Att se-
dan Luthers kyrkliga efterf6ljare inte alltid
haft féormégan att avsta fran makt och infly-
tande minskarinte betydelsen av hans insats.

Stromningar med start i 1500-talet bidrar
till att vi idag kan se, att det avgoérande for
var och en av oss som moraliska varelser lig-
geri att vi handlar och reagerar inifran oss
sjilva, inte genom att vi underkastar oss ut-

16




ifran kommande direktiv. Hur vi handlar berittar ndgot om vil-
ken ménniska vi dr. Och talet om samvete spelar en central roll
foratt halla oss alla medvetna om varje manniskas moraliska fri-
het. Darmed poéngteras samtidigt varje ménniskas moraliska
ansvar. Men det ansvaret kan tryggas bara genom att vi erkan-
ner och férsvararvars och ens mojlighet att f6lja sitt samvete.

Att politiken ivara dagar ger rum fér den enskilda att (visserli-
gen baraienstaka fragor) hinvisa till sitt samvete dr darfor oer-
hort centralt. Absolut gruppdisciplin riskerar att nagga politi-
kerns moraliska identitet och integritet i kanten.

HAR ALLTSA PAIVI RASANEN
ETT SAMVETE?
Vikunde kanske séga att fragan ar fel stilld. ”Samvete” beteck-
narinte ett NAGOT som en ménniska HAR eller INTE HAR. Sam-
vetet ir snarare nigot som man AR. Talet om samvetet handlar
om en minniskas vilja att verka for det som hen anser ritt och
gott —oberoende avvad omgivningen kan tinkas tycka.

Det ar darfor viktigt att Rasdnen, liksom vilken annan politi-
ker som helst, ges utrymme att halla fast vid sitt samvetes rost.
Det héller oss medvetna om att vi alla &r moraliska varelser. Och
det pAminner oss om att politik har med moral att gora.

Att sedan andra personer och grupperiRésdnens omgivning
isin tur, utifrin sina samveten, kan reagera pa vad hon férespra-
kar ar minst lika viktigt. Men det dr en annan historia ...

TAGE KURTEN #r professor emeritus i teologisk etik med
religionsfilosofi vid Abo Akademi. Som pensionr har han behandlat
samhélls- och kulturproblem i romanform, senast i ‘Nar skonheten
kom till byn...’ Mordet pa den oppna kulturen?(2023)
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