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Samvete och ansvar?

I boken After Virtue beskriver filosofen Alas-
dair MaclIntyre hur vira etiska begrepp for-
dndrats genom historien. Mdnga av de etiska
begrepp vi anvinderidag har sina rétterian-
tiken dir den grekiska dygdetiken priaglade
forstéelsen av gott och ont. Dygdetiken hin-
forde sig till konkreta livssituationeridet liv
videlar med varandra. Den kunde alltsa inte
forstas oberoende avde ansvarsrelationer vi
stod itill vandra eller oberoende avden sam-
hallsposition en manniska hade. Vad det be-
tyder att vara en god ménniska kunde inte
beskrivas i generella termer utan man maste
forstd livskontexten for att forsta det goda.

Men under arhundradenas lopp dndrades
det filosofiska och religiosa tinkandet kring
etikitakt med att de politiska maktforhéllan-
dena och samhéllena forandrades. Den ka-
tolska kyrkan kom ldnge att priagla tdnkan-
det kring gott och ont, svaret pavad som var
gott och ont fanns i Bibeln. Ett etiskt begrepp
som har en mycket lang historia dr begreppet
samvete. Samvetets foranderliga historiska
mening och dess savil grekiska som kristna
rotter beskriver Tage Kurtén pa ett mangfa-
cetterat stt i detta nummer av /karos. Hannes
Nykanen reflekterar & sin sida kring kontras-
ten mellan begreppet samvete och moderna
normativt etiska perspektiv.

Under upplysningstiden skedde en vind-
ning mot en saval féornufts- som kinsloba-
serad syn pa etiken. Immanuel Kant ansag
att etiken bor grundas pa individens fornuft
och formégan att tinka generellt och logiskt.
Aven om detta kan lata som en skarp kon-

trast till kristendomen, papekar Maclntyre
att Kants pliktetik snarast aren form avratio-
naliserad och individualiserad kristendom.
Det drinte Bibeln som ska tillfrigas utan det
egna fornuftet, men Kants svar ar detsamma.
Hume och Rousseau betonade 4 andra sidan
att etiken har sin grund i var férmaga att kin-
navad som ar gott och ritt.

Men upplysningsfilosofin var inte bara en
individualiserad och rationaliserad form av
kristendom utan lade ocksa grunden f6r nya
etiskt betydelsefulla tankemonster. Upplys-
ningsfilosofin ligger bland annat till grund
tor begrepp som ménskliga réttigheter, na-
got som dygdetiken inte var intresserad av.
Slavarvar en fullstindigt normal del avsam-
hillet under antiken.

En aspekt avde gamla grekernas och ro-
marnas dygdetiska tinkande var att den till
stor del tog formen av dialogisk sjalvreflek-
tion kring hur man bor ta ansvar i det sam-
hille man leveri. Sjilvreflektionen, inklusive
de filosofiska samtalen, var ofta en del av ett
politiskt och samhalleligt engagemang. Ef-
tersom sjédlvreflektionen kunde vara ett po-
litiskt hot mot tyranner, blev ocksa ett fler-
tal grekiska och romerska filosofer mérdade.

Men idag har sjalvreflektion i bade etiken
och politiken allt mindre utrymme. De poli-
tiska debatterna idag praglas avretorik och
snabba aggressiva repliker snarare in stra-
van till uppriktighet, sjélvreflektion och an-
svar. Det viktigaste dr att man syns, att ens
uttalanden siljer och att det som ségs fiskas
upp av media. Och media skor sig pa dessa



click bites. Sakta vdnjer vi oss vid detta poli-
tiska klimat, och vi forlorar kénslan av poli-
tiken som personligt och etiskt angelidgen.
Men den etiska sjdlvreflektionen kan ocksa
vara en levande del av politiken. Ulrika Bjork
skriver om betydelsen av sjalvreflektion for
det politiska engagemanget, som en del av
det ansvar en ménniska kan stillas infori li-
vet. Bjork beréttar om hur Dag Hammarskjold
isina dagbocker brukade reflektera kring sig
sjdlvoch det egna arbetet som FN: s general-
sekreterare. Hon skriver ocksd om filosofen
Karl Jaspers och hans bok Den tyska skuld-
fragan. Jaspers skrev denna bok strax efter
andravirldskrigets slut som en sjalvrannsa-
kan 6ver Tyskland och nazismens grymbhet.
Nagot som Jaspers lyfter fram ar att tron pa
den egna godheten och tron pa det egnarena
samvetet latt gor oss blinda fér hurvi skadar
andra ménniskor. Vi slutar lyssna, slutar bry
oss forvivet att vi har ratt, vi har ’rent samve-
te”. Men Jaspers talar ocksad om hurviibland
kan stéllas infér det han kallar for grans-
situationer. Med detta begrepp menar han en
situation dér vi stélls infor en insikt om oss
sjalva och livet, diar ingen annan kan hjalpa
oss. Jaspers skriver: ’Mangen ung manniska
vaknar upp i den fasansfulla kinslan: ’Mitt
samvete har bedragit mig’[...]'Jag ansidg mig
sjdlvsom en idealist, jag trodde att jag offra-
de mig for ett Adelt mal, att jag ville det bas-
ta. Envar som vaknar upp pa detta sitt, ma
fraga sig sjalvvar hans skuld lag |...]”
Emmanuel Levinas talar om nagot som lik-
nar Jaspers granssituation, men han anvén-
deristillet for granssituation ordet ansikte.
Han skriver i boken 7otalitet och odndlighet:
”] den andres nakna ansikte moter mig den
fattiges och framlingens fortvivlan.” Och li-
tet senare skriver han: ’Att hora hans fortviv-
lan och rop pa rittvisa ... ar att inse sitt eget
ansvar”. Men det forsvarslosa ansiktet kan
ocksd ha eninneboende styrka. Timo Virtala
skriverisin text om civilt motstind. Han be-
rattar om hur civilbefolkningen i Filippinerna
under Ferdinand Marcos tid kimpade mot
militirjuntan. D4 den filippinska militiren
med sina pansarvagnar moéttes av obevipna-

IKAROS

de manniskor, hemmamammor, ungdomar,
affarsmaén, praster och nunnor, stannade mili-
taren upp. Motet med vanliga méanniskor som
utan vapen stéllde sig emot fortrycket fick
juntan pa fall. Det var den andras ansikte som
militdren motte.

Ocksa forsoning drbade ett mote med den
andra manniskan och samtidigt en form av
sjalviorstéelse, att forsoka vara érlig mot
den andra och da ocksé arlig mot sig sjilv.
Forsoning kan ske bade pa ett personligt
och pa ett bredare politiskt plan. I Daniela
Alaattinoglus text kan nildsa om hur det un-
der manga ars tid har pagatt sannings- och
forsoningsprocesser i Finland, Sverige och
Norge gillande det historiska fortrycket av
samerna. Risken finns att sddana forsonings-
processer bara blir en tom gest. Det dr ock-
sa latt att tinka att sannings- och forsonings-
processer frimst drviktiga for de fortryckta.
Men férsoningsprocessen ar minst lika vik-
tig for fortryckarnas sjalvforstaelse. Att er-
kénna historiska orattvisor och fortryck ar
att ta manniskors liv pa allvar, och da ett sitt
att konfrontera sig sjalv.

Ett omrade dir etisk sjdlvreflektion ar som
mest levande drinom skonlitteraturen. Shake-
speare och Dostojevskij hade bada en his-
nande formaga att analysera det méanskli-
ga psykets moraliska forvirring, hur makt,
arelystnad och bitterhet kan vrida sobnderen
ménniskas sjil. [ detta nummer av /karosingar
ett utdrag ur Cecilia Sjéholms bok Utan sam-
vete,dar hon reflekterar kring Shakespeares
skidespel Rikard I7I. Alexander Ohman ger
sig i kast med Dostojevskijs Brott och straff.
Litteraturens kraft som ett verktyg for etisk
salvreflektion ar ocksa nagot som Ingeborg
Lofgren behandlarisin text om Sara Lidmans
forfattarskap. Lidman var hela livet starkt en-
gagerad i politiska fragor sa vil till vardags
som i sitt skrivande. Hennes forfattarskap
praglades ocksa aven djup forméga att visa
hur var sjalvforstaelse kan paverkas av det
samhaille vileveri.
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